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del nawésali de Munérachi

Edgar Adrian Moreno Pineda

1. Munérachi: lengua, cultura y sociedad tarahumara

El ralémuli ra‘ichara (idioma tarahumara) es un idioma que pertenece a la rama surefia de la familia yuto-
nahua, subfamilia taracahita, junto con el warijio, mayo y yaqui (Moctezuma, 2012), con al menos cinco
variantes: oeste, norte, cumbres, centro y sur(Valifias, 2001). La zona donde se obtuvieron los datos para
este trabajo se encuentra dentro de la variante ‘cumbres’. Sin embargo, como lo menciona Valifias (2001),
hay una subdivision al interior que se encuentra marcada por cuatro areas, representadas por las

comunidades de Basiware, Kirare, Wawachike y Munérachi.

De acuerdo con el Censo de Poblacién del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI) del
2020, la poblacion de 3 anos y mas que se declard hablante de tarahumara suma un total de 91 554
personas. Por lo que es el pueblo originario nativo con la mayor cantidad de poblacion en el estado de
Chihuahua, representado por el 77.8%, del total que habla alguna lengua indigena y conforman el 2.5% de

la poblacion total en el estado.

Del total de hablantes de tarahumara, 6 462 (7.60%) aproximadamente, corresponden ala variante
‘cumbres’ (raldmuli ra‘ichala), distribuidos en el municipio de Batopilas y en algunas comunidades de los
municipios de Guachochi y Urique. No se puede hablar de los ralédmuli como una sociedad homogénea,
debido a que presenta diferenciaciéon interna tanto en aspectos culturales como linglisticos. Estas
diferencias se observan de comunidad a comunidad y varian segun el entorno geografico en el cual éstas
se ubiquen. Por lo tanto, al hablar en general de ‘la cultura ralémuli’, se cae en el error de no dar cuenta de
las diferencias intraétnicas evidentes. Puesto que se trata de una sociedad diversa y desigual, en el
proceso de la investigacion Unicamente se hara referencia a los raldmuli que habitan en el pueblo de
Munérachi.En las rancherias que conforman el pueblo de Munérachi es comun el monolinglismo,
principalmente entre los ninos y las mujeres. En cuanto a las personas bilinglies raldmuli-espanol, la
mayoria aprenden el espanol en la escuela primaria. La utilidad de esta sequnda lengua es comun entre los
hombres, debido a las relaciones comerciales que establecen con los mestizos de las comunidades
cercanas como Cerro Colorado y Batopilas y, en menor medida, con centros turisticos como Creel y

Guachochi parala venta de artesanias.
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2. El nawésali

De acuerdo con el diccionario de Brambila, nawésali es la nominalizacion del verbo nawésa a la cual le
atribuye los significados de hablar en publico, predicar, echar discursos, contar, narrar y dar una noticia
(Brambila, 1976, p. 371). La accion se relaciona de forma general con los discursos, principalmente aquellos
que su realizacion sea a manera de monologo. En este sentido, la definicion de Brambila (1976, p.371) para

nawésali es discurso, sermdn, narracién, cuento y noticia.

Es importante senalar que Brambila no otorga la definicion de consejo, para ello utiliza la palabra
ndtali, que se vincula con el verbo ndta(pensar), ademas le agrega los significados de pensamiento, ideay
reflexién (Brambila, 1976, p. 367). El mismo autor (1976, p. 14) utiliza la frase natari dma, cuya traduccion es

aconsejary que, literalmente, se traduce como dar pensamientos.

Por su parte, Hilton (1993, p. 48) da cuenta de la palabra nahuesa (nawésa), que define como el
verbo avisar, predicar. Mientras que para la palabra consejo utiliza oyéra con los significados de reganar,
dar consejo (como cuando hacen justicia) y llamar la atencion (cuando esta haciendo algo malo) (Hilton,
1993, p. 57). En esta investigacion se hablara del nawésali como consejo, de manera general, por ser la
traduccién que otorgaron la mayoria de las personas hablantes de raldmuli en el pueblo de Munérachi,

ademas de que lo que se dice en dicho discurso funge mas como un consejo que como regano o serman.

Las descripciones y estudios que se han hecho del nawésali en el ambito de las ciencias sociales
han sido pocos. Entre los primeros investigadores que mencionan este evento comunicativo se encuentra
Bennett y Zing quienes refieren que es un tema el cual requiere una mayor profundidad de analisis. Las
descripciones que realizan del nawésali, lo hacen con base en las reuniones dominicales donde el
gobernador da el sermén (llamado asi por ambos autores). De manera general, refieren que el nawésali
aborda el comportamiento que deben tener los tarahumaras en su vida diaria, los castigos que se
establecen ante las faltas ala comunidad, como por ejemplo robos. Ademas, se vincula con aspectos de la
cosmovisién como lo que sucede después de la muerte, la historia de la comunidad, asi como aspectos

relacionados con las diferentes deidades (Bennett y Zingg, 1978, p. 504).

El trabajo etnografico realizado por Bennett y Zingg durante la década de 1930, nos acerca a
amplias descripciones, las cuales parecen no haber sufrido modificaciones extremas. Lo que dichos
autores reportan sobre las tematicas tratadas dentro del nawésali, es lo que se puede atestiguar en los
discursos pronunciados en el pueblo de Munérachi, con la excepcion de que en este lugar no se realizan de

forma dominical como sucede en otros pueblos como en Norogachi.

De Velasco (2005) atribuye el significado de sermoén o discurso publico al nawésali, ademas de
incluirlo como un evento comunicativo propio de las celebraciones rituales y dominicales. De igual forma,
refiere que dicho discurso posiblemente sea anterior al establecimiento de las misiones coloniales en la
region y que formaban parte de la tradicion discursiva de distintas poblaciones. Es importante referir que
dicho autor menciona en las poblaciones gentiles (no bautizadas) la existencia del nawésali “pero su forma
es mucho menos ritual e institucionalizada que la de los pagétuame: no hay templo ni varas de autoridad,

tampoco se da el agrupamiento de hombres y mujeres, el contexto es mucho menos formal y se puede
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decir que el nawésari se improvisa de una manera mas espontanea y suele ser mas corto” (De Velasco,
2005, p. 172).

De las investigaciones que abordan el nawésali con mayor profundidad fue la de William Merrill y
su publicacion almas raramuri quien dedica un apartado alos sermonesy lareproduccién del conocimiento
y a su vez lo analiza con posturas teoricas de Bourdieu y Giddens sobre la accién humana. Merrill (1992, p.
102), realizo su investigacién en la regién de Rejogochi, menciona que “los tipos de informacién que se
transmiten [en el nawésali] asi como su eficacia como vehiculos para la reproduccion del conocimiento
teorico esta determinada, principalmente, por el papel que juegan estos sermones en el proceso politico

rardmuriy las convenciones retéricas que guian su reproduccion”.

Conrelacién ala etimologia de la palabra nawésali, Merril menciona que existen dos términos para
referiralo que élllama sermones: nawésaliy ndtili', ambas palabras “comparten la raiz na- que quiere decir
‘pensar, pero naweésare y natiri nombran no pensamientos al azar u opiniones espontaneas sino
pensamientos bien elaborados y opiniones cuidadosamente consideradas” (Merrill, 1992, p. 102). El autor,

no proporciona una diferencia entre ambos términos y los utiliza a modo de sinénimos.

Por su parte, Ana Paula Pintado (2012) realiza una descripcion del nawésali en la rancheria de
Coyachique, dicha descripcion es importante ya que la rancheria es contigua a las que circundan el pueblo
de Munérachi. Dentro de las caracteristicas que resalta es el hablar bien, que “los que tienen mayor
responsabilidad son el gobernador y el curandero; por eso una de las virtudes que debe tener un ralamuli,
si quiere ser gobernador o curandero, es saber hablar bien” (Pintado, 2012, p. 188). Pintado, ademas de
otorgarle un caracter politico al nawésali también lo lleva al plano de la curacién. En su descripcion refiere
que el nawésali “tiene la funcién de reforzar el ndtali [ pensamiento] de cada raldmuli, pues les proporciona
la certeza de que estan siguiendo el camino debido. Pronunciar un discurso requiere una gran habilidad

para poder reconstruir el ideal”(Pintado, 2012, p. 189).

En la descripciones e interpretaciones dadas por Pintado, se puede decir, que mas que fungir
como una herramienta de control social, como lo han mencionado los otros autores, sirve para que las
personas que lo oyen aclaren sus pensamientos y a partir de eso tengan una conducta adecuada, “para
poseer un buen ndtali es necesario llevar a cabo la fiesta, porque hacerla puede crear una sensacion de

alivio, ya que el pensamiento del raldmuli se fortalece” (Pintado, 2012, p. 194).

Carlos Vallejo en el ano 2015 publica una serie de nawésali que abarcan una temporalidad de 1940
a 1980, y que incluye los pueblos de Papajichi, Choguita, Norogachi, Ba'wichiki, Bakochi, San Antonio,
Panalachi, Cusarare y Tewerichi. Ademas de resaltar la funcion de ser ensefanzas de los antepasados, las
cuales ayudan a poder comportarse como buenos raldmuli, “dan avisos practicos ala comunidad. Sobre las
reuniones ejidales, sobre las fiestas proximas a celebrarse y sus preparativos, sobre las escuelas del
pueblo y los internados para los estudiantes. Sobre los programas de apoyo federales y estatales. En fin,
sobre muchos asuntos que son de interés para la comunidad” (Vallejo, 2015, p. 13). Es decir, este tipo de
discursos abordan temas de la vida cotidiana. Dicha publicacion se puede considerar la compilacion mas

importante de nawésali, por lo que toma relevancia en el plano de la documentacion.

'El término ndtili posiblemente tenga su equivalente en el ralamuli de Munérachi como ndtali.
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Desde la comunidad raldmuli Gardea y Chavez (1998) realizan una serie de descripciones con
relacion a los consejos. En dicho trabajo, desde una vision ralamuli, destacan la importancia del nawésali
en la comunidad. Refieren quiénes son las personas adecuadas para dar un consejo “para darnos un buen
pensamiento, estd el gobernador raldmuli, el curandero y otras autoridades que se juntan para darnos
consejo en nuestro pueblo; ellos son quienes nos ayudan a despertar, a abrir los 0jos, porque saben cémo
aconsejar en estatierra”(Gardeay Chavez, 1998, p. 187). Las descripciones de Gardeay Chavez refuerzan la
idea de que el nawésali sirve para dar cohesién social a la comunidad y, de esta manera, reforzar la
identidad ralamuli en oposicion a la del mestizo, en la que se recomienda continuar con las ensenanzas de

los anayawari(antepasados).

Entre las investigaciones, que si bien, no abordan de manera amplia el tema del nawésali pero
hacen menciones se encuentra Rivera (2005, p. 78) quien realiza una investigacion sobre la autonomia
indigena y un analisis desde el plano de la justicia raldmuli (tarahumara); refiere que el nawésali es un
sermon que se da através del consenso publicoy en él se hace el ejercicio de justicia. Siguiendo estalinea,
Juan Luis Sariego (2008, pp. 114 - 115) enmarca el discurso del nawésali dentro de las cuestiones de justicia
en el cual alude que “el siriame o gobernador, imparte un sermoén o nawésari, invitando a la gente a
comportarse de acuerdo con las normas morales y los principios éticos aprendidos de los antepasados o
anayawari”. Aunado a lo anterior, Sariego (2002, p. 108) también refiere que el nawésali “reafirma los

deberes sociales derespeto, laequidad, lasolidaridad y el mantenimiento de las tradiciones y costumbres”.

En este mismo sentido, Gotés, et. al. (2010, p. 175) refieren que “los discursos que se celebran en
todo tipo de ceremonias sobre la mejor forma de convivencia heredada de los antepasados e inducida por
Dios fungen como la norma juridica; y por otro lado los juicios publicos mediados desde el sistema de
cargos ejecutan, cuando es necesario, dicha norma“. En este sentido, la manifestacion social de
entendimiento del mensaje del nawésali se observa en los juicios, no tanto en los rituales, en los cuales, si
bien son el marco del dicho evento comunicativo, es fuera del espacio ritual donde se manifiesta la accién

del mensaje, es decir, en la vida cotidiana.

Marco Vinicio Morales (2014) realizé investigaciones con la poblacion raldmuli asentada en la
ciudad de Chihuahua. Refiere que el nawésali es uno de los elementos que continla en practica en estos
contextos. Aunque posiblemente no tenga la misma eficacia, ya que como lo reporta Morales (2014, p. 223)
“algunos residentes de los asentamientos tuvieron la expectativa de que los siliame se convirtieran en un
guia moral y un vigilante del orden interno. Pensaron que quien ocupara este cargo deberia orientar la
conducta colectiva a través del nawésari o consejo, y que junto con los segundos gobernadores y los
capitanes aplicaria la normatividad tradicional para sancionar las faltas al orden cometidas dentro del

asentamiento, como lo hacen los funcionarios en las localidades de la Sierra.”

Por ultimo, desde la linglistica solo se cuenta con la investigacion de grado de Carmen Munoz
(2020), quien realiza una descripcién y andlisis de los nawésali de la época decembrina en el pueblo de
Munérachi. El enfoque que utiliza es el de la etnografia de la comunicacion, quien concluye que “el nawésali
como discurso dentro de la sociedad ralamuli, [...] ya que presenta una construccion compleja al poder
manifestarse de diversas maneras y modos, pero conserva siempre ciertas caracteristicas como lo que
representa para alguien de la comunidad estar atento a los consejos, el conocer quiénes y en qué

momentos pueden darse los nawésali(Mufioz, 2020, p. 166 - 167).

42



Caracteristicas retoricasy culturales del nawésali de Munérachi

Estos son los estudios y descripciones que se han hecho del nawésali desde distintas
perspectivas. Lo cual nos centra en la manera en la que es concebido un fendmeno discursivo, sin
embargo, lo importante de la investigacion es dar cuenta de la manera en la cual se utilizan distintas
estrategias retdéricas para la transmision del mensaje y su impacto en la sociedad. Lo cual reforzara el

hecho social a partir de un analisis linglistico.

3. El arte verbal y la ret6rica

Enestainvestigacion se hace uso de ladenominacion de arte verbal siguiendo a Sherzer, quien refiere que
las distintas estructuras o construcciones linguisticas a analizar se utilizan para caracterizar un género
discursivo en especifico, de esta manera se puede ver a “la estructura del lenguaje y el uso del lenguaje
como creativo, adaptativo y emergente, en el que lagraméaticay la situacion sociolinglistica proporcionan
potenciales que se actualizan y explotan en el discurso, especialmente los discursos verbalmente ludicos
y verbalmente artisticos. Los limites entre el juego de lenguaje y el arte verbal son dificiles de delimitary
son tanto culturales como linglisticos. Al mismo tiempo, hay ciertas formas verbales en las que la relacion
entre las dos es particularmente destacada y donde esta bastante claro que las formas de juego del habla
constituyen los componentes basicos del arte verbal”(Sherzer, 2002, p. 70). Es dificil distinguir entre arte
y juego, ya que ambos tienen una relacién cercana, sin embargo, la identificacion de las construcciones

linguisticas permite tener una visién amplia sobre el comportamiento de un discurso en particular.

Al momento de acercase al discurso como tema de estudio, se busca problematizar los procesos
de interaccion entre los individuos, mismos en los que se muestran diversos acercamientos, como lo
plantea Philips “el lenguaje constituye procesos socioculturales a través de la interaccién cara a cara. El
lenguaje comparte y se comparte por el proceso de interaccion social” (Philips, 2013, p. 82). Es por ello, que
en dichos procesos de interaccion se desprenden practicas culturales especificas en cada sociedad con

el objetivo de llevar a cabo un fin comunicativo comun a todos los individuos.

Resalto que las investigaciones que conjugan la produccién de discurso, asi como su
representacion social se vinculan dentro de la linguistica antropolégica, es decir, “se interesan en registrar
y analizar el habla como una manera para documentar lainnovacion, replicacion y transformacion de ideas
en procesos culturales, pero no necesariamente conocen como hacer decisiones o justificarlos en las
varias etapas de recoleccion de datos, procesamiento y analisis” (Philips, 2013, p. 83). Es asi, que mas alla
de las cuestiones tedricas que conlleva el analisis de discursos producidos dentro de un contexto cultural
especifico, es necesario apuntar a una metodologia adecuada que permita la documentacién del

fenémeno a analizar.

A su vez, es importante hacer referencia al amplio contexto en el cual se producen los géneros
discursivos, los cuales generan diversos puntos de acercamiento; por ello se tienen los “encuentros” que
parten de la propuesta Goffman (1981); el analisis de la conversacion con Mead (2007) y Blumer (1982),
quienes parten de los trabajos desarrollados por Bajtin (2005), en los que se habla de unidades de
interaccién, que son mas afines a los postulados de la linglistica antropol6gica. Las caracteristicas de los

elementos linglisticos a analizar corresponden con los recursos retoéricos de la oralidad que Estrada, et.
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al. (2019) describe para los discursos con el idioma yaqui, hablado en el sur del estado de Sonora. Los

recursos para considerar son:

i Protocolo de inicioy cierre
ii. Deicticos temporalesy locativos
iii. Elementos de certeza

iv. Preguntas retoricas

3.1 Protocolo de inicio y de cierre

En los distintos actos comunicativos existen diversas estructuras o construcciones linglisticas que dan
inicioointroducen alarealizacion de cierto tipo de discursos. Dichas estructuras o formulas se determinan
por el contexto de interaccién o del tipo de discurso que se lleve a cabo, con el objetivo de situar al oyente
en un contexto sobre la situacion a relatar, los cuales pueden responder a férmulas discursivas

preestablecidas.

De acuerdo con Castafeda y Henao (2012, p. 51) “las formulas rutinarias son expresiones
prefabricadas y convencionales cuya aparicion depende de situaciones comunicativas mas o menos
estandarizadas. Se usan frecuentemente como respuestas o parainiciar un cambio conversacional, ya sea
en calidad de oraciones independientes o acompanado de otras oraciones”. En este sentido, los distintos
tipos de protocolos deinicio y de cierre se pueden categorizar en tres tipos(Briz, 2001; Castafeday Henao,
2012, p. 51):

e Relacion de igualdad: social (determinada por el estrato sociocultural y la profesion de los
interlocutores) y funcional (por el papel que desempenan los interlocutores en una situacion
comunicativa determinada).

e Relacion vivencial: centrada en el conocimiento mutuo que poseen los interlocutores sobre algo.

e Marco discursivo vivencial: compuesto por el espacio fisico donde interactuan los participantesy
el cual se asocia con ellos. Predomina la tematica no especializada, porgue en la cotidianidad los

topicos que se abordan son de dominio publico.

En el nawésali, las férmulas de inicio y cierre se incluyen dentro de las relaciones de igualdad,
mismas que tienen dos caracteristicas “son sociales (determinadas por el estatus sociocultural y la
profesion [estatus, funcién social o jerarquia] de los interlocutores) y funcional (por el papel que
desempefan los interlocutores en una situacién comunicativa determinada)’(Castafeda y Henao, 2012, p.
51).

Una cuestion para considerar es que las formulas rutinarias se analizan como una unidad
fraseologica, la cual también recibe el nombre de expresiones fijas. De acuerdo con la definicion de unidad
fraseoldgica, Corpas (1996, p. 20) las menciona que son “unidades léxicas formadas por mas de dos
palabras graficas en su limite inferior cuyo limite superior se sitla en el nivel de la oracién compuesta”.
Entonces, al considerar el protocolo de inicio y cierre como parte de una unidad fraseoldgica, estas
presentaran las caracteristicas de estabilidad semantica - sintactica, idiomaticidad y la lexicalizacion y

reproductibilidad, es decir, funcionan como elementos poco cambiantes dentro de los discursos, de modo
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que, al ejecutarse, se puede definir el tipo de discurso a llevarse a cabo. Como ejemplo, se puede
mencionar el protocolo de inicio de los cuentos infantiles en espanol, cuya unidad fraseoldgica es, en el
mayor de los casos habia una vez... que se presenta como formula de inicio para las secuencias siguientes,

y como protocolo de cierra ...y vivieron felices para siempre, que marca el fin de la narracion.

En el ejemplo (1) se muestra que el interlocutor se refiere a la audiencia con la palabra “kaluwi”
ninos, como una estrategia discursiva en la cual se muestre empatiay una manera respetuosa de iniciar un
consejo por parte de las autoridades. De igual manera, se nombra a la deidad principal Onoldame, con el fin

de justificar la celebracion dentro de un marco religioso y que se piensa en el favor de las deidades.

(1) a. a’la juku karuwi ba?
Bien cop nifio.pL LP
Esta bien nifios...
(Naweésali 1, declaracién 1, Modesto, Siliame, 24 de diciembre)

b. né ka’la ju tumujé kuuchi a kitimi a
muy  bien  cop 2PL pequefios AFIRM  por eso AFIRM
Estan muy bien ustedes pequefios, asi es...
(Nawesali 2, declaracion 1, Juan, Siliame, 31 de diciembre)

c. ne ko karuwi né pe bilé rumea cho ati a
muy  TOP nifio.PL muy pues uno decir.,POT también estar.sentado AFIRM
bien nifios, yo también les dir¢ algo...

(Nawesali 2, declaracién 1, Angel, Suplente, 31 de diciembre)

d. a’ld beld ju kdruwi bani ma latimi  a
bien CERT cop nifio.PL PART va pues AFIRM
esta bien nifios, pues es asi...

(Nawésali 2, declaracion 1, Antonio, Teniente, 31 de diciembre)

e. a’ld bela ju pag6tami ba chiriga beld  timi ané-li-ro
bien CERT coP  bautizados ENF asi CERT modo decir-PFv-HAB
ba echirega a bela
ENF asf AFIRM CERT

Esta bien bautizados, pues asi les han dicho
(Naweésali 2, declaracién 1, Albino, Akante, 31 de diciembre)

Como se puede observar en los ejemplos, existe un tratamiento por parte de las autoridades de
relacion de igualdad, al utilizar expresiones como kultwi o kuuchi, ademas de utilizar o sustituir ralamuli
(gente) por pagotami (bautizados) lo que en cierto sentido da enmarca el discurso en un evento cultural

religioso. A su vez, las frases de introduccion inician con una férmula afirmativa “asi es”, “ciertamente”,

“muy bien”, lo que le da certeza al nawésali.

2 Abreviaturas: ADJ: adjetivo; AFIRM: afirmativo; CE: caracteristica existencial; CERT: asertivo; cop: copula; DEM:
demostrativo; ENF: enfatico; HAB: habitual; LP: limite prosodico; Loc: locativo; poc: particula delimitadora de
constituyente; PFv: perfectivo pL: plural; POT: potencial; SG: singular; ToP: topico
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3.2. Deicticos temporales y locativos

Las lenguas emplean distintos recursos para dar cuenta de como se conciben los elementos de su entorno
dentro de un espacio y un tiempo, muchos de ellos caen dentro de la categoria de adverbiales, aunque no

es exclusivo de ello, debido a que también se pueden mostrar verbos o nominales.

Los estudios linglisticos que tratan sobre este aspecto de la deixis mencionan que hay una
relacion intrinseca entre el tiempo y el espacio. Dichas investigaciones se emprenden principalmente
desde las ciencias cognitivas y, en un principio, dentro de la linguistica se relacionaron con
manifestaciones culturales en lalengua, lo que se tom6 como un elemento importante a la propuesta de la
relatividad linguistica propuesta por Sapir y Whorf, siendo las lenguas nativas americanas, asiaticas y
australianas, las que mayores investigaciones tuvieron en este sentido (Brown, 1991; de Ledn, 19971;
Haviland, 1979; Hans, 1990; Levinson, 1986; Talmy, 1985). Se parte del hecho de que una persona, al
momento de la produccion de un discurso, se situa en un espacio especifico del cual parten senalizaciones

concretas, mismas que, para entenderlas, Levinson (2000) utiliza la siguiente analogia:

Considere un mapa, tomado como una estructura conceptual B que representa el terreno A. La
estructura intrinseca del dominio A (montafias, rios, carreteras) restringe las posibles
conceptualizaciones B, B', etc. Lo mismo ocurre con nuestro aparato perceptivo: solo podemos
discernir ciertas caracteristicas sensoriales o propiedades mensurables de A (y de hecho de B).
Lo mismo ocurre con nuestro aparato conceptual: quizds encontremos caminos mas
significativos que corrientes a escala similar. Estas restricciones son detalladas, interesantes e
importantes. Aun asi, todas estas restricciones dejan la posible estructura de B sin restricciones
(dos o tres dimensiones, colores, escala, proyeccion, coordenadas, topografico vs. geografico,
grado de estilizacién, etc.), como lo confirmara la historia y la etnografia de la cartografia. Es la
ultima restriccion, que B debe satisfacer las demandas de un sistema de comunicacién, lo que
determina de manera mas completa las caracteristicas finales del mapa: convenciones sobre
como representar caracteristicas del terreno (semantica) e, igualmente importantes, principios
sobrelo que puede ser omitido de forma segura como tomado para fines concedidos (pragmatica).
(p.178)

Conrespectoaloque mencionaLevinson, dentro de la produccion discursiva, esimportante situar
al oyente en un espacio y tiempo, el cual tiene referencias deicticas para su conceptualizacién. Por lo
mismo, los deicticos temporalesy locativos tienen un uso tanto semantico como pragmatico, ya que junto
con el contexto o el conocimiento previo se determina la informacion y la interpretacion. En el uso
semantico se haran las representaciones que hacen los hablantes sobre su espacio, que puede estar
integrado tanto por el Iéxico como por gestos, lo cual ayuda al oyente a entender y situarlo espacialmente
en un discurso mostrado, en el que la representacion, desde la pragmatica, puede dar unas omisiones “la
eleccion de un marco de referencia predominante en unalengua correlaciona, y probablemente determina,
muchos otros aspectos de la cognicion desde la memoria, lainferencia, la navegacion, los gestos y demas”
(Levinson, 2004, p. 3).

Todas las sociedades hacen uso de marcos de referencia para dar cuenta de un ‘cuerpo’ con
relacion aotro’cuerpo’en el espacio. Los marcos de referencia pueden ser geocéntricos, tomar como base

puntos de referencia geograficos, como sucede con el tzeltal o el guguyimithir; y antropocéntricos, que
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toma como base el cuerpo humano como sucede con el espanol, estos marcos van a tener aspectos

relacionados con la culturay la geografia en la cual se encuentran las diversas sociedades.

En el nawésali se habla de deicticos proximales, es decir, del espacio en el cual se lleva a cabo el

discurso, atrio de laiglesia, enla que se utiliza la metafora hacia “el corral’, ademas de laiglesia y la capilla,

(ejemplo 2). Por otra parte, se menciona Munérachi por ser el pueblo en el cual se lleva a cabo la celebracion

(ejemplo 3)y en cuanto al uso del tiempo, se refiere al afo anterior inmediato, en la cual se describen las

condiciones y se aconseja esperar por un mejor ano, por lo que temporalmente se hablarg unicamente del

afo por venir (ejemplo 4)

(2) korral-chi muchiwa bani ké ti me
corral-LoCc estar sentado.pL ENF no CE tan
karu bani wikabé niili
Asi ENF muchos ser.pPFv

En el corral estamos pues no somos muchos, aunque éramos bastantes,

(3) ke bela  itéi ba ni bilé kowaami
no AFIRM CE ENF no uno comida
pues no habia comida
a nila-li re jémi ko we tamujé ke
AFIRM  haber-prv REAL DEM  TOP muy 1pPL no
nai Munerachi niraa  pe riga pe righ  wili
aqui Munérachi como pues  asi pues  asi

muweé-ami
abundar-ADJ

bilé itéi
uno CE

estar.parado.sG

pues no habia comida si habia en otros lugares, pero para nosotros aqui en Munérachi, pues no habia nada

(4) aboti  niba siné kaachi
2PL mismos una vez
a we naga ati go paninila atiam

go

AFIRM aum ver estar.sentado.sG TOP arriba estar.sentado.sG TOP
péti ko ami ké timi je labo

Pues  TOP ami  noamodode  asi pensar.pL

aboni  timi jerigd romoochi mi ke ukd
2.PL a modo de asi tiempo de lluvias pues  no llueve
pe beld ke chirigd juku

pero  AFIRM no asi cop

pero si lo estd viendo el que estd mas arriba, pero no piensen asi, no piensen que en el tiempo de lluvias

no va a llover, porque no es asi...

Por ello, las expresiones discursivas operan con base en una deixis especifica, de modo que “el

significado abstracto de las expresiones linglisticas es muy subespecificado e indeterminado y es

sistematicamente enriquecido por pardmetros contextuales y principios de uso” (Gumperz y Levison,

47



Moreno Pineda, E. A.

2000, p. 225). Eso implica que tanto el hablante como el oyente tienen conocimiento y uso del mismo

espacioy el tiempoy, con ello, se lleva a cabo la comunicacion.

3.3. Elementos de certeza

Este tipo de elementos linguisticos esta ampliamente relacionado con la modalidad, es decir, se expresa
la actitud de un hablante frente a la informacién o situacién que se transmite, es entonces que “el modo
refiere a una categoria formalmente gramaticalizada del verbo el cual tiene una funcién modal” (Bybee y
Fleischman, 1995, p. 2). Como lo menciona Givén (2001, p. 300) la modalidad proposicional asociada con
una clausula puede estar ligada al nucleo, pero no afecta su estructura interna. Es entonces que, los
elementos de certeza funcionan como evidenciales por naturaleza, como un evidencial inferencial, y

algunas veces se traslapa con funciones epistémicas (Aikhenvald, 2018).

Como se menciono, la modalidad codifica la actitud de los hablantes hacia la proposicion. Por
actitud se entiende primariamente dos tipos de juicios hechos por los hablantes, concerniente con la

informacion proposicional mostrada en la clausula:

e Juicios epistémicos: verdad, probabilidad, certeza, creencia, evidencia.

e Juicios evaluativos: deseabilidad, preferencia, intento, habilidad, obligacién, manipulacién.

Los elementos de certeza estan relacionados con los juicios epistémicos, es decir, con la fuente
deinformacién, ya que su funcion es darle veracidad al relato de acuerdo con la evidencia que se presente.
Su funcioén principal es “indicar con respecto a algun tema que existe incertidumbre sobre cual es el

verdadero estado de la situacion” (James, 1984, p. 287).

Con lo mencionado por James es importante referir que los elementos de certeza se pueden
considerar como parte de lamodalidad dentro del dominio epistémico, ya que estos expresan la evaluacion
de laverdad de una proposicion(Bybeey Fleischman, 1995, p. 2). Entonces, se pueden distinguir otros tipos
de modalidad dentro de este dominio: hipotética (la creencia en la proposicién puede ser verdadera),
interrogativa (codifica una pregunta sobre la verdad de la proposicién) y negativa (niega la verdad de la
proposicion) (Frajzyngier, 2002, p. 165). Por lo tanto, la evaluacién de la verdad con respecto a la

informacion no es exclusiva de los elementos de certeza.

El nawésali es un discurso que requiere del uso de elementos que den certeza a lo que dice el
hablante, es decir, los consejos que se dan los asevera. Esto es por la posicién del hablante frente a la
informacion que presenta, por ello se consideran como parte de los juicios epistémicos. Lo anterior se
observa por medio de las particulas afirmativas a beld, cuya traduccion literal es ciertamente, en el sentido

de creencia. Lo anterior se menciona en los ejemplos en(5)y en(6):
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(5) échi rega niili ke bela ke bela  cherégo ba pe
asi Ser.PFV no AFIRM N0 AFIRM importancia ENF pues
beld  napéa a ripulasi-ma bani a
AFIRM juntos AFIRM visitar-pOT ENF AFIRM
ma a’la ju jipi bacha bilé niisi
ya bien COP ahora  primero uno ser

no importa pues juntos vamos a visitar por ahora ya esta bien, primero sean ustedes
(Naweésali 2, Antonio, Teniente, 31 de diciembre)

(6) ke bami  chabé jénsa ke a bani
ser.pFv  afio antes  desde  ser.PFv CERT  LP pues
mapukiti jonsa rawé wikd rawe jonsa  si niima re pa
porque desde dias muchos dias desde hace serian PDC
chabé beld aya a jonsa niili a re pa

antes CERT dar CERT desde ser-pas CERT PDC

ma bela ma a bacha cho jonsa sibari-li

ya CERT ya CERT primero también desde completar-pPFv
mapu kit ji mi rikdachi a oméawa nokali ba
para que en estos  lugares CERT  celebracion hicieran LP

Fue desde hace muchos afios, porque seria desde hace muchos, muchos dias desde hace mucho tiempo
se les dio ya desde el principio se complet6 para que en estos lugares se hiciera la celebracién
(Naweésali 2, Antonio, Teniente, 31 de diciembre)

3.3 Preguntas retdricas

Podemos decir que “el término de pregunta retorica es la de una expresion interrogativa que carece de la
expectativa de unarespuesta” (Dumitrescu, 1994, p. 139). Se puede considerar que este tipo de estructuras

son productivas en muchos tipos de discurso, asi como en diversas lenguas.

Estrada senala que “puede ser que estas preguntas busquen atraer la atencion del interlocutor,
hacer un llamado de atencidn hacia lo que enseguida se desea expresar, provocar o despertar ciertas
emociones, ordenar indirectamente, generar una expectativa o sorpresa, autocuestionarse o reprender”
(Estrada, et. al., 2019). Por ello, el fin o la funcién de este mecanismo no es generar una respuesta a una

interrogante sino, generar atencion o expectativa en los oyentes.

En el género discursivo de los nawésali, es muy comun encontrar este tipo de construcciones. Sin
embargo, cabe aclarar que “las preguntas retéricas, en virtud de su forma interrogativa ya mencionada, no
cancelan total y automaticamente, la posibilidad de una réplica subsiguiente por parte del interlocutor. La
cancelacion se produce en su forma mas efectiva cuando la pregunta retérica contiene ciertos indicios
linglisticos explicitos que la identifican como tal [...], pero aun asi la ambigliedad interpretativa queda
posible”(Dumitrescu, 1994, p. 140). En este sentido, el uso de las preguntas retéricas dentro de un discurso

busca que el oyente o la audiencia tenga una participacion, es decir, el locutor convierte al interlocutor de
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oyente pasivo a participante pasivo (Beinhauer, 1968). No obstante, es importante mencionar que la
respuesta dentro de las preguntas es opcional y se trata principalmente de preguntas de las que se espera

una respuesta que reafirme la intencién locutiva, como se muestra en(7):

(7) a. ¢Pueden guardar silencio?
b. Paraterminar, sestaremos dispuestos a asumir los desafios del mundo actual?

c. ¢Eranecesario ese comentario?

Este tipo de preguntas, si bien se puede obtener una respuesta, la cual se espera que refuerce el
argumento que se expresa, no es fundamental que se tenga, es decir, en las preguntas (7a) y (7b) solo un
“si” es posible, mientras que en (7c) unicamente se aceptaria un “no”, es decir, ambas respuestas estan
predispuestas. Es asi, que este recurso busca captar la atencion del oyente y no tenerlo Unicamente de
manera pasiva, entonces, el resultado o la intenciéon no es preguntar, sino generar un fin pragmatico
fundamentado en dos cuestiones: “primero cual es la base de significacidén abstracta comun a todas las
oraciones interrogativas y atribuible, por lo tanto, a su forma gramatical y, sequndo, cuales son las
condiciones pragmaticas pertinentes que hacen posibles los diferentes empleos y que proporcionan los
elementos necesarios para su adecuada interpretacion” (Escandell, 1984, p. 13). Entonces, la gramatica y

la prosodiajunto con el contexto de uso juegan un papel importante para distinguir este tipo de preguntas.

Aunque no se trata de un recurso muy utilizado, las pocas veces que aparecen las preguntas
retéricas es con el fin deinvitar alos presentes a realizar actividades propias del calendario agricolaritual.
En este sentido, por medio de las preguntas retéricas se invita a los asistentes a realizar los rituales de
presentacion en laiglesia(ejemplo 8), de igual forma también se invita a la realizacion de las carreras como
se muestra en el ejemplo (9). Asi como asumir o aceptar las ensefianzas dentro del nawésali como se
muestra en (10) y (11), estas ultimas preguntas realizadas principalmente por las autoridades de mayor

rango, en este caso el siliame.

(8) pe timi a ma ti mi a sima-li ba pacha
Pues  amodo de AFIRM ya 2PL alli acaso ir-pFv - ENF adentro
ripura-sia ba

Saludar-IMP.PL  ENF
¢Acaso ya pasaron adentro a saludar?
(Nawésali 2, Antonio, teniente, 31 de diciembre)

(9) achi  ya wikd  ku walinele
Acaso ya mucho volver  correr
jacaso ya muchos volveran a correr?
(Nawésali 2, Antonio, Teniente, 31 de diciembre)

(10) kéchi  bichiwali ju méapu  chirigd ani?
Qué no creencia es que asi decir
¢Qué no es cierto lo que les digo?

(Nawésali 2, Juan, Siliame, 31 de diciembre)

(1) WEsi wérili ko ruwa
alguien fuerza top CIT
¢alguien dice que es a fuerzas?

(Nawésali 2, Juan, Siliame, 31 de diciembre)
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4, Reflexiones finales

El discurso es la manifestacion fundamental de la capacidad de comunicacion del ser humano. En él se
cristalizan las distintas formas de habla que cada sociedad puede desarrollar; estas formas de habla
surgen de las maneras en que se utilizan los recursos lingiisticos en relacién con los contextos en que son
producidos los discursos. Debido a que cada sociedad vive en un entorno especifico y experimenta la
realidad de una manera particular desarrolla diferentes géneros discursivos. Por ello, se considera que el
discurso es moldeado culturalmente vy, al estudiar las distintas maneras de producir y entender un

discurso, estamos al mismo tiempo estudiando una cultura.

El naweésali es un discurso que tiene una carga tanto social como religiosa al reproducirse en
contextos enmarcados por el calendario agricola - ritual y al ser ejecutado tanto por autoridades
gubernamentales como religiosas genera cohesién social dentro de la comunidad, por lo que aspectos

importantes de la cosmovision se reproducen en dicho discurso.

Es importante caracterizar al nawésali con mayor cantidad de elementos retéricos, sin embargo,
en estainvestigacion se da cuenta de caracteristicas retéricas que se presentan en discursos de este tipo
en otras sociedades nativas del continente americano, por lo que la comparacion tipoldgica puede
ayudarnos a caracterizar géneros discursivos propios de los pueblos originarios, asi como particularidades

gue subyacen a cada uno de ellos.
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